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RESUMO:

Este trabalho busca entender a configuragdo do “jeitinho brasileiro” na figura da
personagem Cassi Jones presente na obra Clara dos Anjos (1920) de Lima Barreto, com
foco na parcialidade do uso desse mecanismo na sociedade brasileira e a desmistificagdo
do racismo velado do proprio conceito e das viruléncias de discursos hegemonicos.
Apoiado em estudos como Jessé Souza (2018) que nortearam essa discussao; além de
eventual fortuna critica sobre a obra de Lima sobre o entendimento do jeitinho como um
aspecto repetido e enraizado no carater nacional brasileiro, trabalharemos na anélise e
explicitacao desse mecanismo e sua utilizagdo no cotidiano brasileiro. Tracaremos como
essa configuracao social ¢ utilizada entre todas as camadas sociais do pais, como ¢ aceito
ou se torna uma viruléncia dependendo de quem utiliza, € como configura situacdes de
poder, além de mecanismo dissonante perante a burocracia. Ademais, identificaremos
certos tipos de jeitinho apoiados nos estudos antropoldgicos de Livia Barbosa (2005),
Roberto DaMatta (1997), entre outros, € qual seria o tipo e jeitinho da personagem Cassi
Jones e outros personagens do escritor Lima Barreto. Além de mencionar também
canones literarios amplamente discutidos que se associam com os estudos do jeitinho na
literatura brasileira para buscar entender o surgimento da sua configuracao no panorama
literario, mas também como uma institui¢ao intrinseca, mas forjada a ferro na sociedade
brasileira.

PALAVRAS-CHAVE: Lima Barreto. Jeitinho brasileiro. Malandragem. Racismo.

RESUMEN:

Este trabajo busca comprender la configuracion del “jeitinho brasilefio” en la figura del
personaje Cassi Jones presente en la obra Clara dos Anjos (1920) de Lima Barreto,
centrandose en el uso parcial de ese mecanismo en la sociedad brasilefia y una
desmitificacion de racismo velado por su propio concepto y la virulencia de los discursos
hegemonicos. Apoyado en estudios como el de Jess¢ Souza (2018) que no se discute;
Ademas del eventual éxito critico del trabajo de Lima en términos de entender el jeitinho
como un aspecto repetido arraigado en el caracter nacional brasilefio, trabajaremos en el
andlisis y explicacion de este mecanismo y su uso en la vida cotidiana brasilefia.
Rastrearemos como esta configuracion social se utiliza entre todos los estratos sociales
del pais, como actia o se vuelve virulenta dependiendo de guien lo use y como configura
situaciones de poder, ademés de un mecanismo disonante relacionado con la burocracia.
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Ademas, identificaremos ciertos tipos de jeitinho apoyados en los estudios antropologicos
de Livia Barbosa (2005), Roberto DaMatta (1997), entre otros, y cual seria el tipo y
Jjeitinho del personaje Cassi Jones y otros personajes del escritor Lima Barreto. Ademas
de mencionar también los canones literarios ampliamente discutidos que estan asociados
a los estudios del fenémeno para la literatura brasilefia, busca comprender el surgimiento
de su configuracion en el panorama literario, pero también como una institucion
intrinseca, mas forzada en la sociedad brasilefia.

PALABRAS CLAVE: Lima Barreto. Jeitinho brasileiro. Malandragem. Racismo.

INTRODUCAO

Sendo um fenémeno de dificil aceitacao social, um trago do qual a pluralidade dos
brasileiros tem o receio de admitir fazer parte, mas a grande maioria da populagdo
conhece essa institui¢do®, o jeitinho brasileiro pode ser e é enxergado de forma negativa,
como uma falha de carater, afinal foi postulado assim inicialmente com outro nome. Algo
como somente o outro utiliza do jeitinho, que usa da suposta “cordialidade dos tropicos”
de Sérgio Buarque de Holanda em Raizes do Brasil (1995), do passional, porém, quem
admite utilizé-lo percebe existir um outro lado desse mecanismo: o lado bom, como um
mecanismo de sobrevivéncia, como observam os estudos mais adiantados e revisitados
sobre esse fendmeno. Em tese, se cria uma teoria geral sobre o que ¢ o jeitinho, mas, para
uma defini¢ao mais exata, certamente ¢ utilizado para superar situagdes consideradas de

conflito no cotidiano, algo que veremos como o povo brasileiro evita, por bem ou mal.

Marcado no cotidiano brasileiro, o jeitinho brasileiro ¢ um trago cultural que
compde o cardter nacional, porém, de longe sequer ¢ uma particula considerada
importante caracterizadora do que ¢ ser brasileiro, ¢ no maximo uma ferramenta para
fugir desses conflitos que o povo brasileiro, por forca de colonizagdo, foi combalido a
aceitar, além de ser uma ideia embutida academicamente e repetida mil vezes até se tornar
comum. Em suma, no nosso trabalho ndo negaremos a existéncia do jeitinho brasileiro,
malgrado entendemos e questionaremos sua legitimidade tedrica, as problemadticas e

motivagdes que o envolvem.

3 “Instituicdo” do jeitinho é um termo amplamente difundido nos estudos sobre o assunto. Este
trabalho também utilizara essa definigao.



Sendo uma particula tdo presente no carater nacional, para além de sua defini¢cao
que sera explicitada ao longo do trabalho trazendo estudos tedricos que nos ajudam a
cobrir o conceito, como Roberto DaMatta (1986) (1997), Livia Barbosa (2005), entre
outros em referéncias cruzadas — como Lourengo Stelio Rega (2000) que apresenta a
questdo de mecanismo de sobrevivéncia, Guerreiro Ramos através de Barbosa como
questionamento se um dia o jeitinho pode ser superado, mas que traz algumas
problematicas; além de Gilberto Freyre e Sergio Buarque de Holanda como precursores
de estudos que forjaram uma identidade nacional. Os dois ultimos citados serdao os
“batedores” para todos os outros citados anteriormente, Freyre e Holanda criaram
verdadeiros discipulos na constru¢do da instituicdo do jeitinho, permeado pela nogdo do
homem cordial e da sindrome de vira-lata, essas duas outras vertentes altamente
problemadticas forjadas através do interesse da esquerda academicista burguesa do século
passado, a mesma elite nacional intelectual que enxotou Lima Barreto do reconhecimento
em vida. Entdo, faremos o juizo de valor necessario quando pertinente, insistimos em
menciona-los porque, apesar de seus limitrofes tedricos, sdo canones que atravessam
geragdes e influenciam todos os estudos a posteriori, para concordar com eles ou

contrapo-los.

Nosso intuito principal no trabalho € relacionar um fenomeno tao nacional com a
literatura barretiana, demonstrar a criticidade do autor Lima Barreto ao retratar em sua
personagem Cassi Jones da novela Clara dos Anjos (1920) como o jeitinho ¢ uma
institui¢do problematica, sua passabilidade depende da posi¢do social, cor, recursos,
localizagao e influéncias dos individuos, € como o autor estava atento para essas questoes
de forma precursora, visto que o jeitinho foi abordado pelo autor em muitos textos
literarios, como Recordagoes do Escrivdo Isaias Caminha (1909), O homem que sabia
Javanés (1911), Os Bruzundangas (1922), citando exemplos amplamente mais estudados

por pesquisadores do fendmeno no autor.

Portanto, partindo do pressuposto que o jeitinho ¢ uma instituicdo presente no
Brasil sem data de inicio, para entendermos a critica sobre o jeitinho admitido em Cassi
Jones, € necessario explicitar esse mecanismo complexo e tdo particularmente brasileiro
(sera?), a fim de entender por que alguns figurdes da nagdo conseguem mais sucesso em
suas empreitadas do que outros individuos, e isso € estritamente ligado as construcdes e

correntes filosoficas importadas no pais.



J& na literatura brasileira, existe um caminho inicial a se seguir, podemos
considerar Leonardo Filho personagem de Memorias de um sargento de milicias (1853)
“o primeiro grande malandro que entra na novelistica brasileira”, como afirma Antonio
Candido em Dialética da malandragem® (1970, p. 71). O que nos ajuda a entender um
pouco do contexto em que Lima Barreto estava inserido, como o jeitinho foi surgindo
(mesmo que sua defini¢do seja somente elaborada no fim da segunda metade do século
XX) em uma problematica relativamente sem escopo, confundindo-se ora como uma
coisa boa, ora como ruim; o que ¢ malandragem ou jeitinho; se € pitoresco ou ndo; se € a
doenca dos tropicos ou uma ideia repetida pela elite de forma preconceituosa; se €, entao,
uma forma como o brasileiro foi obrigado a se reinventar para sobreviver em um pais

projetado e feito para reis.

Iremos abordar todas essas discussdes e outras que surgirao paralelamente com
nosso foco tedrico, o malandro Cassi Jones, fazendo comparagdes com todas as obras ja
citadas e outras mais, tomando-se como fundamentagdo tedrica do jeitinho brasileiro os
canones supracitados, além de dissertacdes sobre o tema de Larissa Casagrande Faller
Muniz® 4 configuracdo do jeitinho brasileiro em narrativas literarias (2009) e Valdinei
José Arboleya © O homem cordial e a formacdo do povo brasileiro: um estudo das obras
Memorias de um sargento de milicias, O homem que sabia Javanés e Macunaima (2017)
que relacionam o jeitinho com Lima Barreto, e para fazer a justaposi¢ao final, Jessé Souza
em Subcidadania Brasileira: para entender o pais além do jeitinho brasileiro (2018)
encabecara a critica arrojada sobre o tema e os tedricos envolvidos, Nicolau Sevcenko
(1999). Para a parte bibliografica, utilizaremos o trabalho de coletanea de Lilia M.
Schwarcz (2010) e a nova biografia Triste Visionario (2017). Além de alguns nomes da
literatura brasileira liame a Lima Barreto que convergem como, por exemplo, Monteiro
Lobato e o seu Jeca Tatu e Mario de Andrade com seu “herdi sem nenhum caréter” em

Macunaima.

4 Antonio Candido analisa a obra de Manuel Antdnio de Almeida de forma minuciosa nessa critica,
revisitando leituras anteriores e desconstruindo principalmente os olhares sobre “malandragem”.
Candido teoriza que Leonardo ndo é um picaro, mas sim um malandro por sua sobrevivéncia, que
diferente do herdi picaresco, sua astucia ndo é focada em prejudicar ninguém, e sim se beneficiar.
5 Dissertagdo apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Letras — Mestrado, area de
concentragdo em Leitura e Cognicao, Universidade de Santa Cruz do Sul - UNISC, como requisito
parcial para obtencgao do titulo de Mestre em Letras.

5 Dissertacdo apresentada a Universidade Estadual do Oeste do Parand —UNIOESTE - para obtencgéao
do titulo de mestre em Letras junto ao Programa de Pds-Graduagéo em Letras — Nivel de Mestrado e
Doutorado, area de concentragao em Linguagem e Sociedade.
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O JEITINHO

Se fenomeno social natural ou fabricado, o jeitinho brasileiro é intrinseco nas
relagdes pessoais do brasileiro, indiferentemente do grau de formalidade do ambiente. E
dificil encontrar quem ndo conheca minimamente do que se trata o jeitinho, obviamente,
nao com todas as suas caracteristicas definidas, afinal, o jeitinho ¢ muito confundido com
outras familias de fendmenos sociais que podem se cruzar, como a corrup¢do ou a

malandragem.

Livia Barbosa em O jeitinho brasileiro — a arte de ser mais igual que os outros
(2005), ao tentar diferenciar o jeitinho da corrupc¢ao, por exemplo, afirma que ambos estao
em uma linha de agdes proximas. Entretanto, a diferenga de um para outro € que o jeitinho
pode ser utilizado para a corrup¢ao, mas nao se resume a isso. A corrup¢ao nao tem muitas
vertentes, ¢ somente uma ruptura da lei, como um politico “dando um jeitinho” de desviar
verba parlamentar, independentemente da sua linha de acdao. Barbosa entende que alguns

autores criaram um garrancho sobre a definicdo do fenomeno:

Na tese que desenvolvi, em vez de definir o jeitinho de
uma forma substantiva, como outros autores o fizeram,
afirmei que ele pertence a uma familia de fendmenos dos
quais fazem parte o favor e a corrupg@o. A melhor forma
de entendé-los seria visualiza-los como um continuum,
no qual no polo positivo encontra-se o favor, no negativo,
a corrupg¢do e na posi¢do intermediaria, o jeitinho.
(Barbosa, 2005, p. XII — introdugdo).

O jeitinho, para Barbosa, ¢ um meio-termo entre favor e corrupc¢ao, dependendo
do seu uso pende para um lado ou para o outro. A antropdloga observa que o jeitinho ¢é
vilanizado principalmente quando usado como uma ferramenta para a corrupgao, sendo
essa definicdo um dos principais questionamentos se "O jeitinho é corrup¢dao?” "O
brasileiro é corrupto?" (Barbosa, 2005, p. XII — introducdo). E ¢ validado como uma
institui¢do boa quando pende para o lado do favor nas relagdes sociais. Barbosa se
alicercard nos seus estudos através de Gilberto Freyre e Sergio Buarque de Holanda,
observando o surgimento do jeitinho no cendrio brasileiro através da construg¢do das
relagdes sociais do Brasil. Para Barbosa, os estudos antropoldgicos de Freyre e Holanda

sobre a identidade nacional, como as relagdes dos individuos em Casa grande e Senzala
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e sobre o homem cordial em Raizes do Brasil sdo vélidos além das ressalvas, para
Barbosa, os trabalhos dos sociologos ajudam a aprender sobre o Brasil, segundo a

estudiosa:

Esses autores estavam preocupados em identificar,
descrever e interpretar o Brasil a partir do cotidiano. O
que era tomado como significativo por esses pensadores
- e isto pode ser verificado pela tematica utilizada - era o
emaranhado das relagdes sociais do dia a dia, tanto na
esfera doméstica quanto na publica. (Barbosa, 2005, p. 8)

A antropologa entende que, se Freyre e Holanda cometeram equivocos de
fundamentagdo tedrica e empirica, unicamente estavam em uma €poca de poucas fontes
primarias. O Brasil estava ainda formando uma identidade nacional, havia um processo
muito bucolico nas primeiras décadas do século XX, Casa grande e Senzala surge uma
década apos a Semana de Arte Moderna, tragcar com exatidao todo um carater nacional ¢
impossivel, ainda mais em se tratando de estudos antropologicos embrionarios da

sociedade brasileira.

Larissa Casagrande Faller Muniz em sua dissertagdo se alinha com Barbosa,
Freyre e Holanda sobre como a origem do jeitinho esta ligado aos processos de construgao

cultural do Brasil:

A origem do jeitinho esta ligada aos principios culturais
da colonizagdo desde a época em que Portugal esteve no
Brasil pela primeira vez. Ao transferir a sua corte para ca,
os colonizadores necessitavam de novas leis, ou ao
menos da adaptagdo destas normas que ja existiam no
pais portugués. Como eram locais totalmente distintos,
desde os aspectos fisicos, geograficos e até humanos, era
natural que tais preceitos juridicos ndo pudessem ser os
mesmos. No entanto, estas normas legais dos lusitanos
foram trazidas para o Brasil e executadas tal e qual se
dava no pais colonizador. (Muniz, 2009, p. 22).

Muniz reune os principais estudos antropologicos sobre a construcdo da
identidade nacional brasileira e como se relaciona com o jeitinho para identificar que seu
surgimento ¢ um mecanismo de adequacdo as normas imputadas pela coroa portuguesa.

Para Muniz, significativamente, a institui¢do jeitinho ¢ uma heranca colonial.

Valdinei José Arboleya também ¢ influenciado pelas mesmas fontes de Muniz e
em sua dissertacao toca em um ponto fulcral: “os tragos patrimoniais e cordiais da relagao
que se forja entre a colonia e o império” (Arboleya, 2017, p. 10) propiciam o surgimento

desses fendmenos que apelam ao sentimentalismo em relagdes de poder. Argumenta que



existia uma falta de organizacdo nacional, um sistema burlado por nomeagdes de critérios
passionais era o principal meio de individuos angariarem posi¢des privilegiadas na
sociedade, tipico dos tempos da monarquia: reis, nobres, duques, bardes, comendadores,

milicianos e afins.

Arboleya, em sua dissertacdo que se divide na analise entre trés obras literarias,
cita em um dos seus levantamentos a personagem de Manuel Antonio de Almeia em
Memoria de um sargento de milicias, Leonardo Filho, o “primeiro malandro da literatura
brasileira” (Arboleya, 2017, p. 10). Justamente abordando como Leonardo ascende
socialmente no sistema patrimonialista, um cordialismo patriarcal dos tempos do rei, uma
regéncia doméstica (Arboleya, 2017, p. 19). Interessante Arboleya revisitar “os tempos
do rei” para resgatar as primeiras ocorréncias do jeitinho, o estudioso argumenta que o
reinado portugués funcionou aqui no Brasil como um guintal da realeza com seus suditos,

e a sociedade como um todo tratou de imitar como a corte regia o Brasil.

Outro antropologo que guia Barbosa, Muniz e Arboleya sobre definicdo do
jeitinho ¢ Roberto DaMatta, este, por sua vez, também ¢ influenciado por Freyre e
Buarque sobre as origens do carater nacional brasileiro. Se percebe como os estudos se
alinham na tentativa de entender a origem do jeitinho através da esséncia do que € ser

brasileiro. DaMatta conceitua o jeitinho:
Como um instrumento que ajuda a navegar o oceano
turbulento do cotidiano brasileiro, um dia a dia marcado

pelo inferno das incoeréncias entre as leis explicitas... e
as praticas sociais. (DaMatta apud Muniz, 2009, p. 15).

Essa navegac¢do social ¢ concomitante com a explanacdo de Arboleya sobre
Leonardo Filho, uma personagem que ascende na sociedade através de relagdes
interpessoais em um sistema propicio para apadrinhamentos e nomeagdes, haja vista que
Leonardo ndo passou pelos processos formais, foi alavancado por Major Vidigal, uma
personagem que “age arbitrariamente, gerindo a policia de modo parcial e tendencioso”
(Arboleya, 2017, p. 20). O pesquisador entende que Major Vidigal € o exemplo perfeito
da conceituacdo de um “Estado patrimonial”, ideia postulada pelo soci6logo Raymundo

Faoro sobre um que também ¢ uma fonte comum sobre o assunto:

O sistema patrimonial, ao contrario dos direitos,
privilégios e obrigacdes fixamente determinados do
feudalismo, prende os servidores numa rede patriarcal, na
qual eles representam a extensdo da casa do soberano.
(Faoro apud Arboleya, 1998, p, 20).



Entao, se Leonardo ¢ um malandro, utilizando do entendimento de um sistema
patrimonialista para ascensdo, com certo jeitinho travesso que sempre foi, o que liga a
malandragem ao jeitinho? Para DaMatta em O que faz Brasil, Brasil? (1986) quando traz

a tona seu conceito é:

A Malandragem, como outro nome para a forma de
navegagao social nacional, faz precisamente 0 mesmo. O
malandro, portanto, seria um profissional do "jeitinho" e
da arte de sobreviver nas situacdes mais dificeis.

(DaMatta, 1986, p. 86).

Portanto, a malandragem faz uso do jeitinho, o jeitinho faz uso da corrupgao, um
fendmeno se entrelagca no outro com seus proprios fitos e motivagdes. Mais a frente em
sua dissertagdo, passando dos ‘tempos do rei’ e chegando a republica velha, Arboleya
citard o conto O homem que sabia javanés de Lima Barreto, seu segundo pilar de estudo
literario, o estudioso entende que todas as peripécias de Castelo (personagem central da

historia) € uma satira de Lima Barreto contra esse sistema patrimonialista:

E na relutdncia contra este “burocracismo” que consiste
a critica de Lima Barreto, assaz em perceber os resquicios
da cultura patrimonial na constituicio do Estado
burocratico brasileiro”. (Arboleya, 2017, p. 55).

Arboleya defende que, em O Homem que Sabia Javanés, Lima Barreto ironizara
a heranca da politica imperialista que escolhe a dedo os seus para governar e se
estabelecer em posi¢gdes de poder. Um “Estado paternal” imitante dos vicios da coroa
portuguesa, a partir da qual surgem a camaradagem, cordialidade e a ‘boa vontade’.
Castelo, personagem principal do conto, usard desses artificios para galgar posi¢cdes na
politica, se tornando até consul, sem nunca passar por um processo comprobatdrio de suas
qualidades. Somente a mesma confianca fraternal que era um mecanismo tdo utilizado
antes da republica velha. Castelo utiliza das viruléncias do sistema. “mas como um feixe
de cargos, reunidos por coordenacdo, com respeito a aristocracia dos subordinados”

(Faoro apud Arboleya, 1998, p. 84).

A personagem Castelo utiliza dessa predisposi¢dao a nomeagdes por afinidade na
politica brasileira e alcanca até um alto cargo sem nada saber Javanés, em algum momento
da narrativa ele expoe a fraqueza dos seus pares em nao desconfiar e nem ir atras de sua

comprovagdo de ‘instru¢do’. Castelo através de um bom jeito em disfarces e bons modos,
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engana a todos utilizando do préprio método de manutencdao da burguesia. O jeitinho
brasileiro, quando perpetuado por individuos de classes mais “altas”, pode alavancar
rapidamente seus pares, ¢ de modo que funcione como algo legitimo. Castelo, por sua
vez, era um homem de origem humilde, ndo utilizou do jeitinho para manutengdo da sua
classe social, utilizou dessa institui¢do para ascender socialmente, entdo, para ele, o
jeitinho nao foi uma ferramenta utilizada para oprimir, e sim outra coisa, como uma

ferramenta de sobrevivéncia.

Voltando para Muniz, a tedrica questionara se o jeitinho ¢ somente utilizado para
o burlamento das leis, se o jeitinho sempre ¢ conscientemente utilizado para o mal ou se
“dependendo do ponto de vista e da posicdo em que o individuo se encontra (se ¢ ele
quem usufrui do jeitinho ou se ¢ vitima desse)” (Muniz, 2009, p. 16). Muniz em sua
argumentagao pincela sobre o racismo estrutural da sociedade brasileira, sobre o jeitinho
como uma ferramenta de sobrevivéncia, mas citara em seguida o te6logo Lourenco Stelio
Rega em Dando um jeito no jeitinho — como ser ético sem deixar de ser brasileiro (2000)

na argumentagdo de que exista o jeitinho bom e o mau:

Nos estudos feitos pelo autor é visivel a divisdo do
jeitinho entre os aspectos mau e bom. O aspecto mau, que
segundo ele € mais perceptivel e mais considerado como
jeitinho, é quando ele € visto como forma de burlar, de
enganar, a fim de prejudicar o outro com veeméncia.
(Muniz, 2009, p. 16)

Muniz denota as diferengas sociais, pincela até sobre a passibilidade, mas nao
expoe concretamente porque alguns individuos utilizam o jeitinho visto como uma coisa
boa, ja outros utilizam da mesma forma e julgados como uma coisa ma. As mesmas acdes
dependendo da posicdo social do individuo podem ser mais ou menos prejudiciais.
Lourengo Stelio Rega, obviamente, utiliza (pré)conceitos do que € ser bom ou mau para
definir os individuos, a sobrevivéncia muitas vezes nao olha para o que € certo ou errado,
somente para o necessario. Obviamente, ndo ¢ ético invadir um terreno baldio de
propriedade desconhecida, mas dd-se um jeito quando se sofre um apagamento de
moradia e exclusdo de amparo do Estado. E certo ou errado, é ético? E menos brasileiro
participar de uma ocupagdo quando € sua tnica opgao de sobrevivéncia? E se o terreno
baldio for do Estado? Sao questionamentos sobre como o jeitinho ¢ visto como algo ruim

quando definitivamente ndo se trata de uma dualidade simplista da coisa.



Trazendo Livia Barbosa novamente a discussio, a ideia de ‘ultrapassar’ os limites
da lei ¢ algo que se chocard com os estudos do célebre Alberto Guerreiro Ramos
apresentados no livro Administra¢do e estratégia de desenvolvimento (1966). Uma das
principais discussdes do socidlogo caracteriza o jeitinho como ‘um mecanismo’ de burlar
o formalismo das leis, define como uma cauterizagao tipica de povos latino-americanos

que foram colonizados e expostos as leis do colonizador:

Para ele, o jeitinho é uma categoria central da sociedade
brasileira. Ndo que seja atributo de carater nacional, mas
porque o jeitinho e outros mecanismos que ele denomina
"processos crioulos" sdo comuns a varios paises latino-
americanos, exatamente porque possuem uma inica raiz:
o formalismo. Segundo Guerreiro Ramos, essa
caracteristica dos paises latino-americanos pode ser
definida como a discrepancia existente entre as nossas
instituicdes sociais, politicas e juridicas e as nossas
praticas sociais. Entre o que ¢ prescrito ¢ o que realmente
ocorre; entre nossa constituicdo, nossas leis e
regulamentos e os fatos e as praticas reais do governo e
da sociedade. (Barbosa, 2005, p.14).

Barbosa continua explicitando o estudo de Guerreiro Ramos, o socidlogo afirma que o
Jjeitinho desapareceria no futuro, quando as leis se tornassem cada vez menos discrepantes
para com a realidade social brasileira, com a ado¢ao de normas universalisticas, com o

crescimento econdmico do povo brasileiro como um todo.

Barbosa entende que o jeitinho ndo ¢ apenas uma resposta a determinadas
condigdes estruturais, afirma que Guerreiro Ramos perdeu de vista seu julgamento de que
a institui¢ao seria uma manobra de ‘estruturas arcaicas, familiares e clanicas’, superavel
com a padronizacdo moderna, pois haveria uma igualdade nas leis. Mas o que justifica
individuos ja em situagdo de poder de utilizar o jeitinho? Ou seja, o jeitinho ndo ¢ um
processo de crioulos, como ja discorda Barbosa de Guerreiro Ramos, ¢ um retrato de
todas as camadas sociais, para mais além, um retrato vertical de cima para baixo, ndo de

baixo para cima.

Pudemos observar semelhante movimento nos tempos do rei, que o jeitinho
brasileiro comeca com um Estado patrimonialista; as classes dominadas repetirdo as
classes dominantes da sociedade como puderem, a fim de se adequar a padronizagdo

imposta:
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Quando Portugal transferiu sua corte para o Brasil e
trouxe as mesmas regras de 14, se repete quando o que €
legal e o que ¢ ilegal sdo definidos através de um tnico
padrio, ou seja, quando as normas sdo criadas por um
grupo de pessoas, mas devem ser seguidas por todos. Este
unico padrdo vai de encontro com a individualidade
humana, pois existem ocorréncias contrarias as vontades
das pessoas que, nestes casos, sem outra solugdo, se
obrigam a apelar para o jeitinho. (Barbosa, 2005, p. 26).

Outro ponto tencionado por Barbosa € sobre o jeitinho ser um caminho alternativo
para o ndo: “O ndo ou qualquer outro tipo de negativa, no Brasil, ndo significava o que
semanticamente pretendia denotar” (Barbosa, 2005, p. 2). A antropo6loga caracteriza que
0 ndo muitas vezes ndo ¢ o limite no cotidiano brasileiro. J&4 Roberto DaMatta, comparara
o Brasil com paises de primeiro mundo sobre esse assunto, trazendo exemplos:

Nos Estados Unidos, na Franga e na Inglaterra, somente
para citar trés bons exemplos, as regras ou sdo obedecidas
ou ndo existem. Nessas sociedades sabem-se que ndo ha
prazer algum €m €SCrever normas que contrariam €, €m

alguns casos, aviltam o bom senso e as regras da propria
sociedade. (DaMatta, 1986, p. 81).

DaMatta explica que nos paises de primeiro mundo a lei ¢ seguida ou ndo existe,
seja qual for. Se existir uma fila, ninguém sera preterido, as leis ndo servem para explorar
ou submeter os cidadaos, servem para a civilizagdo e disciplina, seja para quem for. O

',’

antropo6logo ainda cria uma concepg¢ao do “nao pode!” aqui no Brasil. Sugere que algumas
leis sdo discrepantes por nenhum motivo aparente, € que as leis sdo reinterpretadas aqui
no Brasil de acordo com as diferentes escalas sociais de cada um, a tipologia criminal
também abarca mudancas dependendo de quem infringiu:

Um bacharel comete assassinato tem direito a prisdo

especial e um operario, diante da mesma lei, ndo tem tal
direito.

[...] Por tudo isso, somos um pais onde a lei sempre
significa o "ndo pode!", capaz de tirar todos os prazeres
e desmanchar todos os projetos e iniciativas. (DaMatta,
1986, p. 82).

[...] Nas entrelinhas do pode oundo pode, escolhemos "de
modo chocantemente antilogico, mas singularmente
brasileiro" (DaMatta, 1986, p. 83).

Se por um lado as leis dizem ndo, os mesmos agentes da lei burlam as regras,
agindo conforme acima delas ou reinterpretando-as, sugere DaMatta. E uma das facetas
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do jeitinho em sua esséncia. Essa realidade acarreta uma descrencga das regras, o “nao
pode!” ndo ¢ igualitério, se criard em cada unidade social uma chancela para o jeitinho.

Entdo, o jeitinho brasileiro também pode ser uma interpreta¢ao para equilibrar o sistema.

Neste topico inicial (e mais longo) observamos inumeras nuances do jeitinho
brasileiro, muitas interpretagdes sobre bom e mau, certo e errado, mecanismo de
manutengdo de classe social e poder, mecanismo de sobrevivéncia, utilizagdo de poder,
racismo estrutural sobre quem pode utilizar o jeitinho. O artigo carece de exemplos
praticos em situacoes cotidianas porque se pressupde que o leitor como particula ativa da
sociedade brasileira conhe¢a muito bem as areas de aplicagdo do jeitinho no cotidiano, se
tornando dispensavel explanag¢do, mas se for de interesse, os estudos de Livia Barbosa e
Roberto DaMatta trazem levantamentos de situacdes cotidianas como acidentes de
transito ou solicitagdo de documentag¢do via orgdo publico nas quais se seguir o rigor
burocratico passo a passo se torna quase um suplicio de espera, mas “no jeitinho tudo
pode se resolver”. A nosso ver, dispensaveis, ndo somente pela presungdo de
conhecimento do leitor, carece do foco principal do nosso trabalho. Por que alguns
individuos conseguem uma passibilidade maior que outros utilizando a instituicdo
jeitinho? Por que o jeitinho € legitimo em um momento ¢ virulento em outros momentos?
Dependendo de guem? Esses questionamentos e outros que surgirdao serdo contemplados
no topico a seguir, quando adentraremos no carater da personagem Cassi Jones € como o

autor Lima Barreto construiu seu malandro capadoécio.

A passabilidade do jeitinho em Cassi Jones

Cassi Jones ndo ¢ o tipico homem branco que age de maneira ‘socialmente aceita’
pela sociedade com o rigor da ortodoxia presente no imaginario do inicio do século XX,
mesmo que nha visdo rasa das aparéncias sociais afrancesadas. Nicolau Sevcenko, em
Literatura como missdo (1999), retrata minuciosamente o processo de mudanga que a
cidade do Rio de Janeiro passou na Belle Epoque, recorte justamente de Clara dos Anjos.
Primeiramente, o autor entende que a inser¢do da moda e etiquetas de convivéncia
europeia no Brasil era compulsoria e passava por uma ‘desestabiliza¢do’, principalmente

no Rio, que foi despontado por uma onda de ‘degolas’, ‘exilios’ e ‘deportagdes’
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(Sevcenko, p. 1999, pp. 25-28). Esse processo precisava atingir primeiramente a propria
elite e, se alcancado éxito, depois de forma mais acentuada chegar a populagdo em geral.
Tipos como Cassi Jones, eram muito criticados pelos intelectuais dos bons modos, até seu
violdo e a modinha eram considerados de baixa-cultura, Lima Barreto menciona também
a perseguicdo ao estilo musical em Triste Fim de Policarpo Quaresma, quando a
personagem que d4 nome ao romance pretende aprender a tocar modinha. Foi muito
criticado pela vizinhanga e familiares por se tratar de um homem culto se “metendo”

naquilo, demonstrando como o autor estava atento ao elitismo cultural.

Portanto, Lima planeja a caracterizacao do seu Cassi em uma espécie de malandro
nacional, principalmente pelas suas motivacdes na trama. Esse homem capaddcio
modinheiro (como Ricardo Coragdo dos Outros, professor de cavaquinho e amigo de
Policarpo Quaresma em Triste Fim) era somente uma fachada para o vildo da novela;
além dessa faceta, Cassi criava galos para participar de eventos clandestinos (rinhas de
galo), era avesso ao trabalho (nunca trabalhou), seus ganhos serviam somente para as
roupas e suas falcatruas. Representava “o tipo mais completo de vagabundo doméstico
que se pode imaginar. E um tipo bem brasileiro” (Barreto, 1948, p. 15), segundo Lima

Barreto.

E um malandro diferente de Leonardo Filho que galgava seu crescimento social
através do jeitinho, de Castelo que utilizava o jeitinho contra o proprio sistema, € um
malandro diferente do Macunaima de Mario de Andrade, que entra na discussao sendo
também debatido por Arboleya em sua dissertacdo como um malandro ‘oportunista de
momento’. O ponto em comum que se faz pertinente ao caricaturar todas as personagens
como homens malandros ¢ a constru¢do da ideia da “pregui¢a” como um traco de
malandragem e identidade nacional. Simbolicamente, os estudos antropoldgicos da
sociedade brasileira caracterizaram como o simbolo da malandragem a tal da ‘preguicga’.
Macunaima j4 dizia para tudo mais dificil: “Ai! que preguica!” (Andrade, 1984, p. 9),
Castelo disse para um amigo de boteco: a rotina “aborrece, ndo achas?” (Barreto apud
Schwarcz, 2010, p. 58), Leonardo odiava frequentar a escola quando pequeno, na
verdade, parece que frequentou alguma “escola de vadia¢do e peraltismo” (Almeida,

1854, p. 101). E de fato, o mesmo trago acomete Cassi Jones:

Nunca suportara um emprego, ¢ a deficiéncia de sua
instrucao impedia-o que obtivesse um de acordo com as
pretensdes de muita coisa que herdara da mae; além
disso, devido a sua educacdo solta, era incapaz para o

13



trabalho assiduo, seguido, incapacidade que, agora,
rogava pela moléstia. (Barreto, 1948, p. 14).

Arboleya argumenta que a articulagdo superficial de conceitos analiticos que,
seguidamente, acarreta analises prontas, pode qualificar essas obras como criagdo literaria
que representa a “esséncia da cultura nacional pela simples e casuistica associagdo a
malandragem” (Arboleya, 2017, p. 96). E todas estas obras ndo sdo um palimpsesto
cultural contra o trabalho do suposto homem cordial brasileiro. Proenga (1987) observara
que ja foi considerado no campo do pensamento social “esse espirito de aventura do
brasileiro, contrapondo-se ao trabalho” (Proenga apud Arboleya, 2017, p. 96), recaindo
novamente em Sérgio Buarque de Holanda. Bem se sabe que a cultura do trabalho era
uma forte discussdo no exterior, principalmente na Europa — sobretudo uma corrente
Weberiana da ética protestante—, impactando diretamente no Brasil, assim como a
modernizacao da cidade a moda parisiense nos espacos geograficos e na cultura, um dos

pontos de observagdo de Nicolau Sevcenko em Literatura como missdo.

Outro exemplo de “preguica brasileira” na literatura da Belle époque que Sevcenko
citard ¢ a personagem ficticia Jeca Tatu de Monteiro Lobato — também contemporaneo
a Lima, nessa mesma ‘atmosfera’ de bombardeamento de correntes culturais para todos
os lados. O Jeca Tatu de Lobato inicialmente foi pensado pelo autor como a representagao
do parasita, preguicoso e apatico homem do campo, e que o Brasil deveria ‘limpar’ da
sociedade tipos como o Jeca, ressaltando a cidade como o futuro € o campo como o

passado do pais.

Sevcenko reconhece que Lobato foi um dos ditos literatos que foram influenciados
pelo positivismo desenfreado, concentrando suas criticas ao homem rural a partir do
fomento a onda polarizada entre cidade moderna— campo medieval. Lobato depois
revisitaria sua personagem e descobriria que o homem do campo ndo era preguicoso;
pesquisando mais a fundo sobre questdes agrarias e qualidade da vida no campo,
entenderia que o seu Jeca era um homem doente. Entendeu que as mesmas politicas
sanitarias (que flertavam com eugenia) que o Rio sofria com o “Bota-abaixo” do prefeito
Passos (Sevcenko, p. 1999, p. 28) poderia servir como politicas sanitdrias para o homem
do campo. Sevcenko ainda espera que o Jeca supere a ‘lenda tola da incuravel preguiga’

(Sevecenko, 1999, p. 32) que o proprio Lobato criou, propagou e depois se arrependeu.

De antemao, vale salientar que o Jeca Tatu ndo era malandro, a preguica, portanto,

¢ um traco da malandragem, mas ndo definidora do malandro. Ha defini¢des e tipos de
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malandros, e diferencas no jeitinho brasileiro. Podemos citar Nego Leleu, personagem de
Jodo Ubaldo Ribeiro em sua obra Viva o povo brasileiro publicada em 1984 para definir

um individuo que aprende a ser malandro para lutar por sua sobrevivéncia:

Quanto mais se vive mais se aprende, € isso
mesmo, ¢ além disso o preto tem de ser mais
esperto, muito mais esperto — ja viu, ndo &, estar
neste mundo de sabidos e ainda por cima ser preto,
ja viu hem? (Ribeiro, 2024, p. 272).

E o jeitinho de Cassi Jones ¢ bem diferente de todas as personagens literarias
citadas até aqui. No seu caso, invoca o que foi teorizado por Muniz, Arboleya, Barbosa,
DaMatta, entre outros, como o jeitinho ‘mau’: tem a necessidade de prejudicar suas
vitimas, se utiliza de subterfiigios para concretizar suas “defloragdes”. Lima Barreto
aponta para uma particularidade em Cassi: uma sociopatia desenfreada, mas que o autor
nao justifica patologicamente (segundo os codigos naturalistas ainda dominantes), aponta
inconscientemente os vicios de carater do rapaz e suas agdes como resultantes “calculadas
e com todo o vagar” dos usos que faz de beneficiamentos de uma estrutura patriarcal,
machista e misogina (mesmo que Lima ndo usasse nem dispusesse exatamente deste
vocabulario) para concretizar suas empreitadas contra meninas e mulheres geralmente de
classes sociais reconhecidas como inferiores a do proprio vildo, como uma diegese
autoritaria caso fosse sua palavra contra as delas. Se o caldo engrossasse, valia-se de certa
protecao por parte de sua mae, que ignora todas as denuncias de ‘defloragdes’ causadas
pelo filho — algo que era considerado um crime: ‘roubar’ a virgindade de uma jovem e
nao consumar matrimonio -, somado ao fato da negagao em casar o filho com uma ‘negra’
ou ‘mulatinha’, escancarando o racismo de Dona Salustiana e a fetichizacdo dos corpos
femininos negros por Cassi. Essa € sua tinica motivac¢do na trama; a narrativa sugere falta
de instru¢do na educacdo, falta de uma figura paterna presente, falta de dinheiro na

infancia... sem uma defini¢ao exata dos seus impulsos.

Esse racismo escancarado € talvez a arma mais forte de Cassi Jones. Nao somente
sua mae era racista e recusava ser atingida pelas vitimas de seu filho, buscando um
jeitinho de valer sua posi¢do social, como nem a propria lei aplicava com rigor as

punic¢des previstas:

Até ali, ele contava com a benevoléncia secreta de juizes
e delegados, que, no intimo, julgavam absurdo o
casamento dele com as suas vitimas, devido a diferenca
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de educagdo, de nascimento, de cor, de instrugdo. Quanto
a segunda e terceira causa, embora nem sempre se
verificasse a segunda, podia-se admitir; mas, quanto
as duas outras consideragdes, eram erroneas, porque ele
era tdo ignorante ¢ tdo mal-educado como eram, em
geral, as humildes raparigas que ele
desgracava irremediavelmente (Barreto, 1948, p. 51).

A passibilidade de Cassi Jones foi o que o sustentou até ali no auge de sua historia,
era uma figura controversa na sua regido dos suburbios e até no Centro do Rio de Janeiro.
Seus crimes chegaram aos jornais, havia até um “caderno” rodando por ai (Barreto, 1948,
p. 51) cheio de referéncias de datas e nomes de suas vitimas (mais de dez), dividia a
opinido publica entre culpado, “bandido” (p. 38), “borra-botas amaldigoado por todos”
(p. 72), nem o proprio pai de Cassi suportava seu filho, € muitos outros desavisados nao
acreditavam que um homem jovem, que usava roupas que “chamavam a aten¢ao” (p. 9),
que tocava modinhas com um violdo aparentemente um “elixir ou talisma do amor” (p.
9), familia estruturada de mae orgulhosa, pai trabalhador, irmas educadas, boa residéncia

nos suburbios, poderia ser causador de tantos escandalos.

Cassi Jones usava da sua malandragem, de seu jeitinho, de sua aparéncia na
sociedade para burlar suas prisoes, para ter parecer favoravel nos seus julgamentos, para
enganar as meninas desavisadas como Clara dos Anjos e fugir da sua responsabilidade.
Essa passibilidade de Cassi Jones ¢ explicada por Jess¢é Souza em Subcidadania
Brasileira como um mecanismo inconsciente racial, isto ¢, uma sociedade pode ser
inconscientemente racista € nao se aperceber, sabendo que existe racismo. O socidlogo
mencionara Pierre Bourdieu para trazer a discussao ‘““sua critica a ideologia da igualdade
de oportunidades e os recentes estudos sobre uma nova marginalizagao nas sociedades
afluentes” (Souza, 2018, p. 42) que define ao desmascaramento sistematico da “ideologia
da igualdade de oportunidades” enquanto “pedra angular do processo de dominagao

simbolica tipico das sociedades avancadas do capitalismo tardio” (Souza, 2018, p. 45).

Entretanto, o Brasil carrega de suas particularidades distintas ao observarmos no
proprio romance a figura do parceiro de crimes de Cassi, a personagem chamada Zezé
Mateus. Zez¢é também era branco, mas longe da mesma furtividade de Cassi, era de
origem pobre e “com uma fisionomia empastada, cheia de rugas precoces, sem dentes,

todo ele mole, bambo™ (1948, p. 17). Tinha déficit de atencdo nao diagnosticado: “Zezé
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Mateus era um verdadeiro imbecil’. Nao ligava duas ideias; ndo guardava coisa alguma
dos acontecimentos que assistia” (1948, p. 17). Entendamos que, mesmo para homens
brancos, no Brasil ndo basta apenas um atributo, e sim uma série de divisdes e atributos

sociais que Cassi tinha e Zez¢ ndo:

Bourdieu parte do pressuposto de que toda sociedade
constréi mecanismos mascaradores das relacdes de
dominacdo que sdo operantes em todas as dimensoes
sociais. Seja entre as classes, entre 0s sexos, entre grupos
de idade, todas as sociedades, modernas ou pré-
modernas, produzem mecanismos especificos de “des-
conhecimento” que permitem, ao refratar a percepgdo da
realidade imediata, que as relagdes sociais de dominagao
ganhem autonomia ao “aparecerem” como naturais e
indiscutiveis. Toda sociedade, portanto, pré-moderna ou
moderna, tende a naturalizar relagdes sociais que sdao
contingentes e constituidas socialmente. (Souza, 2018, p.
49).

Jess¢ Souza, motivado por Bourdieu, observa que existem mecanismos
mascaradores das relagdes de dominagdo. No Brasil esses mecanismos sao ainda mais
destrinchados —como Lima Barreto exp0s no seu romance, mesmo que na diferenca de
um século—, essas ferramentas de passibilidade incomodavam o autor de Clara dos

Anjos, seu Cassi Jones era um homem criminoso, perdendo terreno no campo da

enganacao, sendo cerceado por figuras de autoridades, por familiares (somente sua mae

7 Era impossivel Lima Barreto prever as discussdes sobre transtornos de Déficit de Atengéo (TDA)
que surgem pela primeira vez em 1980, no DSM-IIl (Manual Diagnédstico e Estatistico de Transtornos
Mentais), alids, é possivel que Lima Barreto s6 caracterize a sua personagem como “imbecil” por
falta de termo técnico. Outros termos pejorativos como ‘mulato’ utilizado por Lima em sua época
nado demonstravam ignorancia intelectual nem tampouco reprodugdo consciente, mas sim uma
suposta inconsciéncia incrustada no imaginario social de Lima e ecoavam um léxico corrente em
seu tempo. Apenas em 1969, com Andlise Automatica do Discurso de Michel Pécheux, considera-
se o inicio dos estudos relacionados a analise de discursos e a revisdo semantica aos termos
pejorativos. Em Triste Visionario, Schwarcz afirma que permanecer respeitando os termos utilizados
por Lima nao diminui a importancia do autor, mas sim reafirma a posigao desigual em que o préprio
escritor estava inserido, portanto um exercicio de “explicar com ele” e ndo substitui-lo (SCHWARCZ,
2017, p. 13). Em Clara dos Anjos, trechos como: “Ataliba do Timbdé era um mulato claro” (Lima
Barreto, 1921, p. 16) mais elogiavam as caracteristicas do corpo negro descrito do que indiciavam
qualquer resquicio de escarnio ou racismo. Ademais a descricdo de corpos, personalidades ou
ambientacgao era caracteristica vigente pelas correntes do naturalismo de fins do século XIX e inicio
do século XX, obviamente muitos escritores ridicularizavam corpos através de suas descrigdes
baseadas em preceitos de cor, formato dos corpos, tragos caracteristicos e fetichizagéao corporal,
nao é o caso de Lima Barreto.
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o defendia apds os primeiros escandalos), pela opinido publica, e sua tltima grande vitima

seria a jovem Clara antes de fugir da cidade.

Ainda assim, o antagonista utiliza muito bem desses mecanismos mascaradores
quando fazemos uma comparagdo com o proprio processo criativo do romance. O Cassi
Jones da primeira versao (uma versdo em conto) planejado no Didrio intimo em meados
de 1904 de Lima Barreto se chamava Julio Costa, € era muito mais perverso € criminoso
que Cassi Jones. Julio, diferentemente de Cassi, adentra a casa dos Dos Anjos e passa a
ser convidado a almogar, jantar; sempre com segundas intengdes, olhares maliciosos e
trocas de cartas as escondidas com a ‘Clarinha’ (uma abordagem bem mais direta do
modinheiro nessa versdao). Havia até um planejamento da “defloracdo” de Clara no
aniversario de morte de um ano do pai da jovem (que coincide com a data da aboli¢do da

escravatura), como resgata Schwarcz ao mencionar o Didrio intimo do escritor:

Epoca: 1874 a 1905.

Clara.

Nasceu......cccueue. 1868

Morte do pai......... 1887

Deflorada.............. 1888 (12 ou 13 de maio)
Daaluz................ 1889
Deixada................. 1892
Casada.......ccceeene. 1894
Vilva.....ccccooeeeeeeee 1899

Amigada de novo.. 1900
(Lima apud Schwarcz, 2017, p. 159).

Julio Costa consegue ser mais perverso que Cassi Jones, ndo existe jeitinho, ¢
diretamente ao ponto. Cassi Jones ndo envia cartas para Clara diretamente, ele precisa de
um terceiro, Jlio consegue enviar diretamente. E indefinida a data que Cassi e Clara se
relacionam pela primeira vez, € no romance a jovem terd o apoio de uma vizinha e da
propria mae sobre o que fard depois de descobrir a gravidez. A Clara do conto ndo tem
apoio nenhum e, como prediz o esquema, sua vida vira do avesso casando-se, viuvando

e se amigando.

No conto ainda conhecemos a historia de sua filha com Julio Costa: repetindo em
partes a vida da mae (aqui revela uma critica barretiana sobre como a populacdo
marginalizada e sem amparo social e educacional acaba ‘herdando’ os mesmos erros dos

pais, uma critica as teorias eugenistas). Foge de casa com um policial, termina prostituida
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e morre como indigente na Santa Casa da Misericordia. Demonstrando como um
acontecimento desencadeia em varios outros, principalmente para mulheres de origem
suburbana, mesmo que Clara ja era constituida de familia, mas com o drama da morte do
pai e a série de acontecimentos, Julio Costa (homem branco) parece que teve o poder de

condenar todas as geracdes de uma familia negra.

Lima Barreto parecia querer denunciar que tipos como o antagonista da sua novela
estavam perdendo espago na sociedade, se seu Cassi Jones do romance fosse ainda Julio
Costa do conto, talvez sua mensagem nao fosse muito bem entendida. Todas as suas
modificagdes da trama pretendiam alcangar uma maior aceitagdo do seu publico, ndo

pretendia suprimir a militancia da mensagem;

Obviamente, esses tipos sempre encontram novas ferramentas de opressao, como
a exemplo Julio Costa (mais direto) se transformou em Cassi (mais esguio), afinal, todos
os teoricos mencionados no artigo sdo posteriores a Lima Barreto e relatam os outros
Cassi da realidade. A fuga de Cassi talvez represente para o autor justamente o
conhecimento desses mecanismos mascaradores que sempre dardo um escape, um
disfarce para a opressdo escancarada, criando também uma guerra com o tal jeitinho

brasileiro.

Se o jeitinho ¢ tao perigoso, uma ferramenta que pode ser utilizada como opressao
e passibilidade, qual o debate que poderemos seguir a partir daqui? Defenderemos o
jeitinho brasileiro ou deveriamos vilaniza-lo? Para Jess¢ Souza, existem outras

discussdes que podem canibalizar as perguntas sugeridas, uma antropofagia teorica.

O jeitinho brasileiro é uma instituicio falida?

Até aqui, observamos varias facetas do jeitinho e seus usos no espectro cotidiano,
em situagdes informais ou formais. Suas formas, suas motivagdes, julgamentos dualistas
de carater, e como essa institui¢ao se relaciona e se mescla com varios outros mecanismos
(malandragem, pregui¢a), mas ndo se define. Se o jeitinho ¢ um mecanismo de
sobrevivéncia perante as leis rigidas e ndo adaptadas para nosso contexto de nacdo; se

pode (e se deve) ser superavel, assim como o fantasma da preguica brasileira que impede
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0 progresso como nagdo capitalista e moderna no recorte apresentado (hoje
contemporanea); também ha o questionamento se ¢ uma coisa boa ou ruim como

constituinte de identidade nacional.

Roberto DaMatta, ao tentar caracterizar o povo brasileiro e o seu jeitinho para
contornar as situagdes cotidianas, comparard em O que faz o Brasil, Brasil? com outros
povos do globo, com a civiliza¢ao de paises de primeiro mundo, ¢ uma visao problematica
que ndo considera o contexto de formagdo do Brasil. O antropdlogo desenvolvera mais
tarde em Carnavais, malandros e herois uma resposta brasileira mais direta que o jeitinho

perante essa igualdade norte-americana e europeia: o “sabe com quem estd falando? ”.

Para DaMatta, uma forma de um individuo no Brasil atravessar as leis sem
precisar “dar um jeito” seria reforcar para o outro a sua posi¢ao de poder. Nos exemplos
de DaMatta: por ser uma autoridade da lei, um individuo consegue ndo enfrentar filas em
orgdos publicos — se assim desejar; ndo tomar multas de transito apos uma longa
conversa com outra autoridade; mostrar superioridade em uma situacao com alguém que
ocupe uma posicao menos privilegiada na sociedade, e procede assim somente por sua

posi¢ao de poder, assim faz valer o seu “direito de razdo” em alguma situacao.

Em outras palavras, os casos de aplicagdo do
“sabe com quem estd falando?” revelam uma
estrutura social em que as pessoas sociais também
se comunicam por meio de um sistema de relagdes
entrecortadas que, provavelmente, termina por
inibir parcialmente os conflitos e o sistema de
diferenciacdo social e politico fundado na
dimensdo econdmica do sistema. (DaMatta, 1997,
p. 192).

O antropdlogo, a partir daqui, dara vazao novamente ao homem cordial ao explicar
que a sociedade brasileira ¢ avessa a conflitos, e o ‘jeitinho’ € 0 ‘sabe com quem esté
falando?’ seriam mecanismos de cordialidade para evitar esses conflitos ou mecanismos
de beneficio pela posi¢do privilegiada. DaMatta citara Lima Barreto ao mencionar que o
autor de Clara dos Anjos também observava como a posi¢do social de alguns individuos

eram uma ferramenta poderosa para beneficio proprio:

O uso do “sabe com quem esta falando” €, entdo,
antigo. Ja Lima Barreto, em dois livros classicos
e publicados no inicio do século — Recordagdes
do escrivdo Isaias Caminha e sua notavel
etnografia da Republica dos Estados Unidos da
Bruzundanga, Os Bruzundangas —, revela a
sofreguiddo do wuso dos titulos e formas
hierarquizantes e de como os herodis se movem
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dentro desse sistema contraditorio, avesso a
critica honesta, ao estudo sério e a impessoalidade
das regras universais sempre distorcidas em nome
de uma relagdo pessoal importante. (DaMatta,
1997, p. 201).

Diferente do teérico, Lima Barreto ndo compararia com escarnio o Brasil com
paises de primeiro mundo e o funcionamento de suas leis. E sabido que o escritor carioca
ja em sua época antecipou que os problemas do jeitinho seriam justamente a “mania de
apreciar ¢ adotar tudo que vinha do estrangeiro” (Schwarcz, 2017, p. 6), “a mania
brasileira” de medir-se pelo que ocorria na Europa e nos Estados Unidos (Barreto apud
Schwarcz, 2017, p. 13). Lima Barreto antecipa sua resposta a DaMatta sem nem mesmo
conhecé-lo, quase um século antes, em sua literatura. Jess¢é Souza criticara Gilberto
Freyre, Holanda, DaMatta, entre outros, pelo mesmo motivo que Lima Barreto: comparar
o Brasil e os fenomenos brasileiros por uma régua eurocéntrica e estadunidense.
Basicamente a utilizacdo da arma colonizadora dos paises dominantes para atirar contra

s mesmo:

Gilberto Freyre foi a figura demitrgica desse
periodo. Intelectual ambiguo e contraditorio,
Freyre construiu todo o enredo do Brasil moderno
prenhe de ambiguidades e de contradigdes como
seu criador. Como homem de seu tempo, Freyre
era prisioneiro do racismo cientifico como todos
os outros. Tendo sido exposto, no entanto, nos
anos 1920 ao pensamento, a época de vanguarda,
de Franz Boas, o qual influenciou decisivamente
a antropologia e as ciéncias sociais americanas
criticas do racismo cientifico, Freyre elaborou
uma interpretacdo culturalista que procurou levar
o “culturalismo vira-lata” a seu limite logico.
(Souza, 2018, p. 10)

Lima Barreto em Clara dos Anjos ironizara o sobrenome Jones da sua personagem
Cassi, que através de historias de sua mae, em suas crises de vaidade, dizia ser
“descendente de um fantastico Lord Jones” (Barreto, 1948, p. 9), Cassi achou bonito ter
um sobrenome estrangeiro e se apelidou assim. O interessante a notar: esse estrangeirismo

nos nomes se tornou uma mania nas cidades grandes, como menciona Lima.

Sobre Sérgio Buarque de Holanda, Jess¢ Souza ¢ ainda mais contundente, a
‘sindrome de vira-lata’ criada por Holanda ¢ ainda mais danosa na visdo do tedrico,
criando uma péssima autoestima para o povo brasileiro que acabou absorvendo as teorias

eugenistas e mercadolégicas:
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Sérgio Buarque opera duas transformagdes
essenciais no paradigma inventado por Freyre que
irdo possibilitar ao culturalismo racista, agora na
versdo “vira-lata” de Buarque, tornar-se a versdo
oficial do liberalismo conservador brasileiro. Essa
visdo absurda e servil do brasileiro como lixo do
mundo, que retira a autoestima e a autoconfianga
de todo um povo, s6 logrou se tornar a ideia
hegemonica entre ndés porque se traduz em
dinheiro e hegemonia politica para a infima elite
do dinheiro que nos domina ha séculos. (Souza,
2018, p. 11).

Por fim, para Souza, O tal “jeitinho brasileiro” ¢ hoje em dia uma bobagem
monstruosa infelizmente naturalizada pela repeti¢ao e usada como explicagdo facil dos
problemas brasileiros (2018, p. 13). Problemas criados por uma ‘elite do atraso’ (ele cita
diretamente seu outro trabalho) que nao tem o interesse de mudar o sistema em beneficio
da sociedade. O “jeitinho brasileiro” desenvolvido ao longo dos tempos desde Freyre e
Buarque até aos seus discipulos como DaMatta, Barbosa, entre outros, € tdo encrustado
no imaginario social como uma instituicao brasileira que faz parte da identidade e do
carater nacional que ndo dé chances para um possivel “contraponto critico a essa ideia no

ambito das ciéncias sociais dominantes no centro do globo”. (2018, p. 19):

O Brasil ndo € o pais pré-moderno, do patrimonialismo,
da corrupg@o apenas do Estado e da politica, das relagdes
pessoais e do “jeitinho brasileiro” que a pseudociéncia
moralista de fachada inventou. Essa interpretagdo so6
passou a ser a dominante porque torna invisivel tanto o
saque do trabalho coletivo de todas as classes, via salarios
achatados e lucros e juros escorchantes, quanto a captura
do Estado e do orgamento publico, em favor da elite dos
donos do mercado. (2018, p. 151).

A observagdo astuta de Lima Barreto no inicio do século XX foi praticamente
engolida pela distragdo das teorias eugenistas e dominacdo das classes dominantes
criando uma distracao de ‘problema cultural’ a favor de uma elite que nao tem interesse

em seguir, de forma justa, a igualdade dos direitos civis.

Lima Barreto, ao desenvolver por toda sua carreira literaria Clara dos Anjos - de
pelo menos 1902 a 1920, buscou delinear como a elite utilizava de todos os mecanismos
para se sobrepor as classes subalternizadas, mesmo que em um recorte suburbano de um

homem branco versus uma mulher negra.

Ora, se Freyre e seus discipulos estivessem certos, quem mais deveria utilizar do
Jjeitinho brasileiro seria Clara e ndo Cassi, porque ela ¢ essencialmente mais brasileira

que o Jones agringolado. O Nego Leleu de Jodao Ubaldo Ribeiro ¢ a prova que o jeitinho
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brasileiro pode ser um mecanismo de sobrevivéncia, € ndo uma malandragem de um povo

preguigoso e corrupto.

O jeitinho brasileiro ¢ uma instituicdo falida pelo proprio capitalismo tardio
brasileiro que insiste em massacrar quem segue, de fato, as leis estrangeiras traduzidas ao
pé-da-letra no Brasil; o jeitinho brasileiro na ginga, na honestidade, na amistosidade de
nosso povo ¢ uma instituicdo que ninguém pode destruir; ja o jeitinho brasileiro falido ¢é
o inventado pelos antropdlogos, o jeitinho brasileiro visto com um olhar do estrangeiro

na sua propria terra.

Consideracoes Finais

Este estudo literario por muitos momentos flertou com um estudo antropologico
sobre o Brasil, mas um estudo literario aplicado realmente remetera a questdo
antropolégica. Estariamos, de certa forma, respeitando o legado do escritor Lima Barreto
e seu projeto de literatura, que nao se desassociou em nenhum momento de seu projeto
por uma literatura militante e social. Sua personagem Cassi Jones foi somente uma de
tantas satiras criadas pelo autor, o jeitinho de Lima de denunciar aquela sociedade

brasileira, mais especificamente fluminense, do inicio do século XX.

O autor que buscava nos suburbios, bondinhos e ruas cariocas suas personagens
de grandes romances e novelas, passou quase duas décadas pensando e escrevendo sobre
uma jovem negra suburbana injusticada e privada de futuro pelos mesmos mecanismos
de opressdo de que tanto se defendera; sua Clara dos Anjos foi talvez o seu projeto mais
intimista e proximo da realizagdo de literatura ‘negrista’ brasileira (ao focar em uma
personagem-titulo do género feminino, mestica e vitima de violéncia) e entrelacou
discussodes que perseguiu ao longo de toda sua produgao: o arrivismo brasileiro, os vicios
de nossa sociedade e da nossa ordem politica — a corrupta Republica cheia de expedientes

de favorecimentos classistas que levam a marginaliza¢do e ao empobrecimento do povo.

Osman Lins (1976), em estudo literario sobre o autor, observa que Lima tem o
poder de “criar almas” (Lins, 1976, p. 32), ¢ um romancista “curioso de todas as cousas”

(1976, p. 31), e se falta algo em suas personagens, nas suas construgdes, ¢ porque sofrem
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de uma “auséncia de vida — pouco vulneraveis as paixoes” (1976, p. 32). Lins trata o tema
como o ‘insulamento’ (1976, p. 31) (isolamento) presente em varias obras do autor, isto
¢, entendemos que as personagens de Lima, em sua grande maioria, tém fortes opinides,
mas s3o como ilhas isoladas, ha pouca conex@o uma com as outras, ha pouca vida

acontecendo, como trata Lins: a soliddo encontrada se cruza entre os romances.

Mas afirma que isso ndo acontece em Clara dos Anjos, as personagens do romance
sdo todas emotivas e reais; o beneficio da davida em favor de Cassi € o que move metade
das personagens, a raiva e a desconfianga movem a outra metade. Clara vive entre a razao
e a emocao, pende para o lado emotivo. Lins define que Lima “através de suas criaturas

interroga a existéncia” (1976, p. 32), existéncia essa conflitante para o proprio Lima:

Na triste manhd de Verdo, um homem ja
alquebrado — os olhos pouco brilhantes e, mesmo
assim, atentos — observa, através de uma janela do
Hospicio Nacional de Alienados, a Enseada de
Botafogo brilhando sob o céu fuliginoso e baixo.
Estamos em 1920 ¢ o contemplador diante da
janela, nascido e vivendo ha quase 39 anos no Rio
de Janeiro, sabe ser dia de Sdo Sebastido. Os
musculos do rosto pardo por vezes se contraem;
tremem um pouco as extremidades dos dedos bem
modelados. Acha-se no Hospicio desde 25 de
dezembro, interno como indigente, depois de
vagar toda a noite da véspera nas ruas dos
suburbios, sem dinheiro, procurando uma
delegacia: perseguiam-no visdes fantasticas e
queria apresentar queixa a policia. Ndo ¢é a
primeira vez que sofre a experiéncia do
internamento por loucura e ele promete a si
mesmo, com énfase, que esta sera a tltima. (Lins,
1976, p. 15).

Um trabalho estritamente literario quando se trata de Lima Barreto talvez seja
impossivel, e se for possivel, faltard algo; uma enxurrada inesgotavel de fontes cruzadas
nao mencionadas e contextos perdidos entre as linhas de sua literatura. Portanto, foram
tantos contextos para unir o jeitinho brasileiro a Cassi Jones, entender o fendmeno e suas

viruléncias, unir a esta personagem pouco mencionada nos estudos literarios sobre o tema.

Alcangar um imbricamento satisfatério entre fenomeno e personagem foi o foco
deste trabalho. Em O destino da Literatura, Lima Barreto refletiria sobre o real valor de
uma obra, se € a beleza externa ou a mensagem por tras que realmente importa; em uma
rapida analise, o escritor se posiciona buscando dispensar a valorizagdo da arte somente
pela arte, preconiza ndo procurar unicamente o carater extrinseco da obra, as suas formas

e rimas, mas sim o “intrinseco, perante o qual aquele pouco vale. E a substancia da obra,
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ndo as suas aparéncias” (Lima Barreto, 1921, n.p). Terminamos com essa men¢ao
honrosa ao escritor e seu cardter pugnaz, criando também discipulos, para o bem do

Brasil.
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